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 العدل بين الخطاب القرآني و التراث التفديري

 الرازي والقرطبي أنموذجين
 

-I- 
 مقدمة

( ما ٔالعدؿ" نشرتو ابؼوسوعة الفلسفية العربية)أبضد خلف الله" بُ مبحث لو عن " "د. محمد يورد      
يفيد أف ىذه ابؼادة ظلت بُ استعمابؽا القرآني بٍ بُ ما أثبتو ابؼفسروف قريبة من معناىا اللغوي الذي يدؿ 

ف الله"، على الدلالة ابؼعهودة على ابؼساواة. ما حض عليو الإسلبـ من قيمة العدؿ، استقر، حسب "خل
عدٌ آخر بـتلف عمّا استُمِد من ابغياة البدوية، حياة الضعن حيث كانت فلم ينضف إلى معتٌ ابؼماثلة بُ 

(. ما انضاؼ بعد قروف من أبعاد جديدة ٕالأمتعة تقُسَم عند التًحّل لتكوف متساوية على جنبي البعتَ)
لم بيكّن  بُ استعماؿ ىذه القيمة بُ أكثر من موضع

رجاؿ الفكر من وضع  تعريف للعدؿ أشد وضوحا 
وأبصع دلالة. لقد استقرت عمومية ىذا اللفظ لدى 
ابؼفسرين وابؼفكرين لكوف الاستعماؿ القرآني للعدؿ  
كاف عامّا باستثناء موضعتُ اثنتُ لا يغتَّاف جوىريا 
: سياؽ الأمانات والفصل بتُ ابؼتنازعتُ  وجهة ابؼفهوـ

 . الزوجية وسياؽ ابغياة
العدؿ من خلف الله" يقرّ ما ذىب إليو الشيخ محمد عبده بُ تفستَ ابؼنار حتُ قاؿ إف "على ىذا فإف "

ابؼعاني الدقيقة التي يشتبو ابغد الأوسط فيها بدا يقاربو من طربُ الإفراط والتفريط ولا يسهل الوقوؼ على 
بغب والكره فيما أطلق من اشتًاط العدؿ، اقتضى حدّه والإحاطة بجزئياتو ابؼتعلّقة بوجدانات النفس كا

ذلك الإطلبؽ أف يفكر أىل الدين والورع وابغرص على إقامة حدود الله وأحكامو بُ ماىية العدؿ 
 ( ٖوجزئياتو ويتبينوىا.")

ما بىلص إليو " خلف الله" بُ مبحثو الذي ركزه على الاستعماؿ القرآني بٍ على ما تواضع عليو الفكر 

ب وبْ ٌٍؼذي اٌمشآٟٔ الاسزؼّبي ِّ  ػب

 ٠غ١شّاْ لا اث١ٕٓ ِٛضؼ١ٓ ثبسزثٕبء

 اٌّفَٙٛ ٚخٙخ خٛ٘ش٠ب
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 الإسلبمي بعد ذلك بيكن تلخيصو بُ أربع نقاط:العربي 
ما اثبتو عموـ ابؼفسرين لم إذا كاف الإسلبـ يدعو إلى المجتمع العادؿ فإف الاستعماؿ القرآني و  -

يتجاوز بالعدؿ معناه العاـ وىو : إعطاء كل ذي حق حقو وإيصاؿ ابغق إلى صاحبو من أقرب 
 الطرؽ إليو.

لذي لم يلبحظ بـتلفَ أبماط العدؿ وبذلياتو يتيح المجاؿ لأولي ىذا الطابع العاـ غتَ ابؼتخصص ا -
الأمر من أىل ابغل والعقد ورجاؿ الشورى أف بىتاروا الصيغة أو الصيغ التي تلبئم المجتمعات 

 برقيقا لقيمة العدؿ بدا بوايث واقعهم و يستجيب بؼستجداتو.
 بـتلف الأوضاع مراعاةً لسنة التطوّر.  لا بؾاؿ لاستبعاد ابؼفهوـ التاربىي عند بسثل قيمة العدؿ بُ -

مؤدى ىذا أف حكما شرعيا ما أقُيم برقيقا للعدؿ بُ سياؽ تاربىي بيكن بُ سياؽ آخر مغاير 
 (.ٗإيقاؼ العمل بو لأنو لم يعد بؿققا لتلك القيمة )حكم الغنائم وما يأخذه ابؼقاتلوف منها()

تُ ابؼسلمتُ كما لا بهوز التفريق بتُ عموـ الناس لا بسييز بُ التشريع الإسلبمي عند إقامة العدؿ ب -
 لاعتبارات ابعنس أو اللغة أو الدين برقيقا لذات القيمة. 

أىم ما بيكن أف يلبحظ بُ مبحث العدؿ للدكتور "خلف الله" والذي نشره بُ بشانينات القرف ابؼاضي أنوّ 
يّ بُ القرآف الكرنً" التي نوقشت سنة جاء مؤكدا بؼا كاف قد أذاعو من قبل بُ رسالتو عن "الفنّ القصص

(. ٘و ىو بُ ذلك لا بىتلف عن منهج أستاذه " أمتُ ابػولي" رائد ابؼدرسة ابغديثة للتفستَ)ٜٚٗٔ
أقيمت ىذه ابؼدرسة على أساس منهجي أطلق عليو ابػولي اسم "التفستَ البياني للقرآف" غتَ أنوّ بىتلف 

عجاز البلبغي للقرآف بدنطق دَعَوِيٍّ وتراثيٍّ غايتو الدفاع عن عما وُضع من تفاستَ اعتنت بُ ابؼاضي بالإ
 الإسلبـ والرد على خصومو.

كاف مقصد "خلف الله" وىو يتابع خطوات أستاذه ىو بياف خطل ابؼناىج التفستَية ذات الوجهة 
عمّا ساد عند ابؼذىبيّة والتوظيفات الدعَوِيةّ. ما عمل على بذنبو ابؼنهج البياني التجديدي ىو الإقلبع 

عموـ ابؼفسرين من توظيف معارفهم ورُؤاىم على النص القرآني قصد استخراج ما يدعموف بو أفقهم 
 الفكريّ وابؼذىبي.

كيف يكوف ابؼفسّر قارئا متفهّما للنص حريصا على معناه ومقصده و ليس متسلّطا عليو متعسّفا معو 
ية  ذلك كاف ابؽاجس الفكري وابؼنهجي الذي وكيف يكوف ابػطاب القرآني حيّا بُ ابؼقاربة التفستَ 

 صاحب أعماؿ ابػولي و تلميذه خلف الله.   
ما نسعى إليو في ىذا الدراسة ينطلق من لزاولة تقويم ما أثبتو خلف الله في مبحثو عن العدل في النص 
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القرآني بالاحتكام إلى ذات الدنهج البياني الذي اعتمدتو الددرسة الحديثة للتفسنً ودعمو  بمواصلة 
الدراسات القرآنية ىو تحليل قيمة العدل في الخطاب القرآني باعتماد منهج تفسنًي أحدث وأشمل في 

الدنهج الدلالي. غاية ما نقوم بو في الأثناء من مقارنة نرصد بها أبرز ما ميّز عمل مفسرين كبنًين هما 
ىـ(في ذات الدوضوع ىو إحكام التقويم منهجيا 676ىـ ( والقرطبي ) تـ 606الفخر الرازي ) تـ 

 وفكريا. 
 
- II- 

 الدوضوعيمن التفسنً التجزيئي إلى التفسنً 
بظهور بوادر مشروع نهضة سياسية ـ  ٖٛٛٔبسيّز القرف الرابع عشر ىجري الذي وافقت بدايتو سنة 

اجتماعية بُ البلبد العربية الإسلبمية تلت بضلة نابليوف على مصر بٍ قياـ ابعيوش الفرنسية باحتلبؿ و 
بؿاولات الإصلبح بُ مصر بُ عهد محمد ابعزائر. واكب ىذا بروزُ بذربة "التنظيمات" بُ الدولة العثمانية و 

بُ تونس بُ دولة ابؼشتَ أبضد باشا باي وكذلك بُ ابؼغرب مع محمد الرابع وحسن الأوؿ. لكن علي باشا و 
أبنية ىذا القرف تتجاوز ىذا المجاؿ لكونها شهدت برقق تطور واضح شمل البناء الفكري الذي ما كاف 

ويتواصل بُ البلبد العربية الإسلبمية لولاه. لو حرصنا على للمشروع السياسي الاجتماعي أف يتجسد 
متابعة مستَة ىذا التوجّو الفكري بُ بموّه ابؼتدرج لتبينت بصلة من الأسئلة الكبرى التي سعت إلى برريك 

 الأنساؽ ابؼعرفية ابؼتوارثة التي  لم تقع مراجعتها طواؿ قروف.
من أبرز تلك الأسئلة وأكثرىا إبغاحا ما كاف متعلقا بالتًاث التفستَي والقاعدة ابؼنهجية التي ينبغي 

( بُ ىذا ابؼسعى ٜٚٛٔ/ٖٗٔٔاعتمادىا بُ التعامل مع النص القرآني. شرع بصاؿ الدين الأفغاني: )تػ 
ة والعمدة بُ الدعاية أمّا حتُ حدّد موقفا واضحا من التًاث التفستَي قائلب: "القرآف وحده سبب ابؽداي

 ما تراكم عليو وبذمّع حولو من آراء الرجاؿ واستنباطهم ونظريّاتهم فينبغي أف لا نعوّؿ عليو". 
بردد الوعي التاربىي عند الأفغاني بجملة من العناصر كاف من أبّنها لزوـ مراجعة ابؼنظومة الفكرية 

التفستَي للقرآف الكرنً.  لذلك لم يتًدد بُ القوؿ  بُ  وابؼنهجية التي يعتمدىا ابؼسلموف بُ قراءة تراثهم
وإنّي لآسف إذ دفن ابؼسلموف بتُ دفتيو الكنوز وطفقوا بُ فيابُ ابعهل  !أسلوبو ابؼميّز: "القرآف، القرآف

دقع... وكيف لا أقوؿ وا أسفاه
ُ
وإذا نهض أحدٌ لتفستَ القرآف، فلب أراه إلّا يهيم  ! يفتشوف عن الفقر ابؼ

البسملة ويغوص ولا بىرج من بـرج حرؼ الصاد بُ الصراط حتى يهوي ىو ومن يقرأ ذلك التفستَ بباء 
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 (ٙبُ ىوّة عدـ الانتفاع بدا اشتمل عليو القرآف من ابؼنافع الدنيويةّ والأخرويةّ.")
ما رسّخو مرور قرف من الزمن على مقولة أشهر مؤسسي التوجو الإصلبحي ىو تأكد ىذا النهج عند عدد 

زايد من علماء ابؼسلمتُ ومفكريهم بدا حقق الارتباط الوثيق بتُ خلبص ابؼسلمتُ من حالة الانهيار مت
ابؼهدد لكيانهم وبتُ ابغاجة ابؼتأكدة لإجراء تغيتَ بُ التقاليد الثقافية، أي بالتلبزـ بتُ عنصر التغتَّ 

تستدعي أسلوبا جديدا بُ تفستَ الاجتماعيّ وبتُ النزعة العقليّة بُ الإسلبـ التي تستدعي من بتُ ما 
 القرآف الكرنً. 

( بُ رؤيتو التجديدية للبناء الثقابُ والفكري ٚ()ٜٛٛٔ/ٜٓٗٔىذا ما انتهى إليو مثلب فضل الربضن )تػػ 
بُ العالم الإسلبمي ابؼعاصر. لقد صدّر كتابو " الإسلبـ وضرورة التحديث " بفكرة بؿورية بذعل الأسئلة 

تعلّقة بابغرية وبإنسيّة ابؼشروع الثقابُ بُ الإسلبـ مندغمة مع أولوية البحث بُ ابؼنهج الإشكالية الكبرى ابؼ
القرآني. بُ ذلك يقوؿ إف " التغيتَ الاجتماعيّ ] بُ العالم الإسلبمي [ موصوؿ بأسلوب تفستَ القرآف 

إلى ابؼنهج الصالح لفهم  تعثرّات ابغاضر وعدـ بقاعة الأدوات الفكريةّ ابؼعتَمدة إبّما ترجع إلى الافتقارو 
 (.  ٛالقرآف نفسو)

( لا بىتلف مع ىذه الوجهة فيعلن ٜباحث معاصر آخر يشتغل من الداخل الثقابُ، ىو طو عبد الربضن،)
بُ أحدث مؤلفاتو أنو" لا دخوؿ للمسلمتُ إلى 
ابغداثة إلا بحصوؿ قراءة جديدة للقرآف الكرنً 

ة وسر ذلك أف القرآف ىو سرّ وجود الأمة ابؼسلم
(. مثل ىذا التوجو ابغديث، ٓٔصُنعها للتاريخ")

رغم بموّه البطيء، يعتبر أىمّ ما ميّز ابغركة 
الداخلية للؤفكار بُ العالم الإسلبمي طواؿ القرف 

. شكّل ىذا التوجّو ابؼتنامي بإنتاجو ابؼتًاوح بتُ دراسات تطبيقية جزئية غالبا وأخرى تنظتَية ضغطا  ابؼنصرـ
" والقبوؿ بػػ"التفستَ ابؼوضوعي". موازة التفستَ التجزيئيافظة التي قبلت بإمكاف بذاوز "لمحعلى الأوساط ا

بؽذا القبوؿ حرص التيار المحافظ على التأكيد أفّ ىذا الأختَ  وإف لم يظهر كمصطلح متميز إلّا بُ القرف 
 بعده. عهد النبوة وماالرابع عشر فإفّ لبناتو كانت موجودة مػنػػذ 

عاجةة الحديثة للّ  تطوّر دراساهاا القرآنية في وههة حَت  بالتفسنً الدوضوعي منحى لستلفا لكن الد
عمّا اعتمد في القديم لشا كان يعرف بتفسنً القرآن بالقرآن أو جمع آيات الأحكام أو كتب الأشباه 

 ٌٚٛج أْ اٌؼذ٠ذح اٌجسث١خ اٌذساسبد ِٓ ارضر ٌمذ

 ضشٚساد إٌٝ ٠فضٟ اٌّٛضٛػٟ اٌزفس١ش ثبة

 ِؼشف١خ ػُذحّ رزطٍت إخبثبد إٌٝ ٚزبخخ ِٕٙد١خ

 .اٌزدض٠ئٟ اٌّفسّش ػ١ٍٙب ٠زٛفش أْ ٠ّىٓ لا
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ضي إلى والنظائر. لقد اتضح من الدراسات البحثية العديدة أن ولوج باب التفسنً الدوضوعي يف
ضرورات منهجية وحاهة إلى إهابات تتطلب عُدّة معرفية لا يمكن أن يتوفر عليها الدفسّر التجزيئي 
وىو يتابع الدقاطع القرآنية آية آية وفقا لتسلسلها في الدصحف. لا يعني ىذا أن الدفسرين القدامى  

لكن استعانتهم تلك تظل كانوا في إعراض كامل عن بقية الآيات التي وردت فيها الدسألة الدبحوثة 
يتجاوز لزكومة بمدلول الآية التي ينشغل بتفسنًىا الدفسر بدرهة أولى. أما التفسنً الدوضوعي فهو 

لررد جمع الآيات التي ذكر فيها الدوضوع الددروس مع الاستفادة من آيات أخرى لإيضاح ما ىو 
القرآن، إنو أكثر من ذلك إذ يضع الدفسرحت إزاء الدعجم القرآني بكاملو للبحث   بصدد تفسنًه من آي

في الوحدة اجةامعة التي تنتظم هانبا من هوانب ذلك الدعجم. ما يسمح بهذا التوهو ىو الاعتقاد أن 
بنٌ الددلولات القرآنية روابط عضوية يمكن التوصل إليها بدراسة قضية بعينها وىو توهو يقتضي 

الاعتقاد أن وراء لراميع الدوضوعات القرآنية نظرية توحّدىا وتربط  -6رار بأمرين أساسينٌ هما: الإق
تحديد مثل ىذا  -2بنٌ لستلف لرالاهاا و ىو ما يمكن أن نطلق عليو : الخطاب القرآني اجةامع. 

تخراج الدوقف النظري العام للقرآن الكريم يتطلب ضرورة التوصل إلى منهجية مناسبة تسمح باس
 هانب من الخطاب القرآني الدتعلق بالدوضوع الددروس وما يرتبط بو من خصوصيات وتفريعات. 

لعل أفضل مثال يمكن تقديمو عن ىذا اجةدل الذي يتيحو التفسنً الدوضوعي بنٌ دلالة مسألة هزئية 
/ 6886" ) تـ مدروسة في أكثر من سياق وبنٌ الرؤية العامة للخطاب القرآني ما سجلو " أمنٌ الخولي

( ، أحد روّاد الددرسة الحديـثة في التفسنً من أسئلة تبادرت إليو وىو يتابع موضوعا لزددا في  6966
كامل الخطاب القرآني. كان في بعض دروسو التي ألقاىا بمناسبة شهر رمضان يتطرّق إلى جملة مسائل 

(. فما 66لذي أنُزل فيو القرآن" )من قبيل معنى كلمة "أنُزل" الواردة في قولو تعالى "شهر رمضان ا
ىو الإنزال الذي تّم للقرآن في شهر رمضان؟ يجيب "الخولي" بعد استعراض جملة من أقوال القدامى 
ملاحظا أنّك: " لا تجد من ىذه الأقوال التي دار حولذا الدفسّرون جميعا في فهم الآية رأيا ترتاح 

 الانتقال والذبو  ولي  ىذا كلّ معنى الكلمة، ولي  إليو...لقد قصروا النزول على الدعنى الدادي في
ىذا كلّ ما استعمل فيو القرآن ىذه الكلمة ...لقد استعملها في حسّيات لي  فيها انتقال ولا ىبو  

(.  ثم يتساءل كيف أنُزل القرآن في شهر رمضان مع 62إذ يقول: "وأنزلنا الحديد فيو بأس شديد" )
(. ما 68شرين سنة أو أكثر عند الدناسبات ولي  في شهر رمضان فقط ")أنوّ إنّّا نزل مفرّقا في ع

يقترحو بعد ذلك من فهم لدوضوع الإنزال يغاير أقوال الدفسّرين الدختلفة في الدوضوع وذلك بمراعاة 
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الخطاب القرآني العام من ههة فيما يتصل بالدسألة وفي صلة الدوضوع من ههة أخرى بعبادة الصوم 
تقريب القرآن للناس كي يدركوا أنو نعمة وىداية رياضة نفسية. الإنزال على ذلك ىو  وما تتطلبو من

بما يجعل إنزال القرآن في رمضان ىو تيسنًه و هعلو أنُسا للناس بحيث يدركون خنًه فيقبلون عليو 
 (.61مرتاضنٌ بالصوم آنسنٌ بو)

ي حتُ بىتار الباحث مسألة من مسائل يقدـ لنا ىذا ابؼثاؿ نوع الآفاؽ التي تنكشف من الدرس ابؼوضوع
القرآف للنظر فيها والعمل على برليل دلالاتها بعد استحضار ما انتهى إليو ابؼفسروف القدامى. تنحسر من 

وراء ىذا ابؼسعى بعض التساؤلات التي بيكن أف 
تكوف قد طرحت على ابؼفسرين القدامى لكن 
ابؼفسر ابغديث بهد نفسو غتَ مقبل عليها وغتَ 

اض عنها. ذلك أف ما قُدّـ من إجابات بُ ر 
عصور سابقة لا يساعد، موضوعيا، على إبانة  
كلبـ الله بالكشف عن مرامي خطابو لكوف 

الثقابُ وابؼعربُ للقارئ بُ سياؽ تاربىي مغاير بؼا عرفو القدامى. قدسية تلك الإجابات لا تراعي الأفق 
ستَ يعنياف أف فهم النصّ القرآني لا بد أف يكوف متجددا النص القرآني وتعاليو عند ىذا التوجّو بُ التف

وىو لا يكوف كذلك إلّا إذا ظل موصولا بنفس الإنساف وأفقو أيا كانت درجة تطوّره ومبلغ علمو. بذلك 
فإف الكشف عن ابؼعتٌ القرآني لا يتوقّف فهو مستمر وذلك بالتفاعل مع طاقات الإنساف و فاعليّة واقعو 

 اعيّ.الفكريّ والاجتم
بوق لنا أف نسأؿ بُ ىذا ابؼستوى عن ابؼصدر الذي يتيح للمفسر ابغديث ابؼعتمد ابؼسلك ابؼوضوعي أف 

 يقدّر أف ما سجلو القدامى بُ خصوص ابؼسألة ابؼدروسة غتَ مطمئن   
  يتحدد ابعواب من خلبؿ ابؼنهج الذي كنّا أبؼعنا إليو منذ قليل. ذلك أف ما يدفع إلى بذاوز عدة إجابات
كاف حوبؽا نوع من الاتفاؽ بُ القدنً ىو اختلبؼ ابؼنهج أي اختلبؼ طبيعة النظاـ الفكري والنسق 
الثقابُ الذي تأسس عليو فهم القدامى للمسألة بابؼقارنة مع ما أصبح لدى الدارستُ المحدثتُ. ما يعتمده 

بعضها قدنً والآخر حديث ىؤلاء بُ التفستَ ابؼوضوعي للقرآف الكرنً ىو تركيب بتُ بصلة من ابؼعارؼ 
تظم كل ذلك من نظرة قرآنية ما يؤلف بينها من تصوّر خاص وما ينبُ تفاعل مع ابؼدلولات القرآنية و 

 . شاملة

 فُٙ أْ ٠ؼ١ٕبْ ٚرؼب١ٌٗ اٌمشآٟٔ إٌص لذس١خ

 لا ٚ٘ٛ ِزدذدا ٠ىْٛ أْ ثذ لا اٌمشآٟٔ إٌصّ 

 الإٔسبْ ثٕفس ِٛصٛلا ظً إرا إلاّ  وزٌه ٠ىْٛ

سٖ دسخخ وبٔذ أ٠ب ٚأفمٗ ّٛ  ػٍّٗ ِٚجٍغ رط
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لقد بمت ابؼدونة التفستَية منذ القرف الثالث ابؽجري حتى القرف العاشر بُ ابذاىات متقاربة لكونها 
اعتمدت منهجيّة بؿدّدة قد لا يقع التصريح بها لكنّها تظلّ قائمة بشكل واع بُ أذىاف كافة ابؼفسّرين 

ا بُظّي بالتفاستَ الفقهية أو الاعتزاليّة القدامى. فسواء تعلّق الأمر بالتفاستَ القائمة على الأثر أو الرأي أو م
لا بيكنها التوصّل إلى ذلك إلّا بعُدّة معرفية صيغت ببنية  -لاعتنائها بددلولات القرآف -أو الإشاريةّ فإنّها 

فكرية كلبمية تنافح عن الدين ضد ابػصوـ و رؤية مثالية للحقيقة لا تربط بتُ فهمها بؽا وبتُ وعي 
حظة التاربىية. ذلك كلّو كاف حصيلة تقارب مفردات ابؼنهج الثلبث التي برقق ابؼفسر ومقتضيات الل

التوازف الداخلي لأية مبادرة تفستَية: معارؼ ابؼفسر وبناؤه الفكري بٍ رؤيتو للحقيقة ضمن زاوية الستَورة 
 التاربىية للفكر الإنساني أو بتجاىل بؽا.

لى تنوّعها ابؼذىبّي ػ باعتمادىا على إطار معربُّ ثابت إلى لا غرابة بعد ذلك إف آلت التفاستَ القدبية  ػ ع
إعادة إنتاج نفس الأفهاـ للؤسئلة التي لا بد أف يطرحها ابؼفسر ابغديث من خلبؿ معابعتو ابؼوضوعية 
للقرآف الكرنً. ىذا التباين بُ التكوين ابؼعربُ والأفق الفكري والرؤية للعالم بهعل إقرار ما نصّت عليو 

 القدبية ذات ابؼنحى التجزيئي أمرا متعذرا لا يرى فيو ابؼفسر ابؼوضوعي سوى صدى لإطار معربُّ التفاستَ
بـتلف قدّـ ابؼدلولات القرآنيّة بُ بؿاورىا الكبرى وفق ذات البناء وذات الرؤية وكأنوّ وقع الإقرار بالتوصّل 

 الأمثل بؼعتٌ كلبـ الله تعالى.
 

-III- 
 التوحيد والتكليفالعدل بنٌ موقع   

التساؤلات ابؼنهجية برديد لبعض غاية ما قصدنا إليو بُ الفقرة السابقة من تأطتَ تأربىي عاـ ىو 
ابؼطروحة على الدراسات القرآنية بُ الفضاء العربي الإسلبمي. ىذه التساؤلات تكشف لنا من جهة 

تساؤلات من ضرورة إعادة النظر بُ " وما عنتو تلك الطبيعة التطوّر ابغديث الذي شمل "علم التفستَ
". اىتمامنا بالسؤاؿ ابؼنهجي بُ ابؼقاربات التفستَية القواعد ابؼنهجية وما يرتبط بها من "مسلمّات علمية

ابغديثة يرتبط من جهة أخرى بالتحديات الفكرية وابغضارية التي يواجهها الفكر الإسلبمي ابؼعاصر من 
ىتمامات ىؤلاء الباحثتُ إذ ابذو بعضهم إلى مراجعة قضية تاربىية قبل دارستُ غربيتُ. لقد تنوّعت ا

القرآف ونشأتو بينما اىتم آخروف بلغتو وتشريعاتو وركز صنف ثالث عنايتو على بنيتو وخطابو و قدرتو على 
التجدد. لكن ىذه الأبحاث على تنوع مقارباتها تلتقي بُ مقولة مشتًكة ىي ضرورة اعتماد مناىج برليلية 

دة بزتلف نوعيا عما ساد لدى قدماء ابؼستشرقتُ الغربيتُ. لقد ثابر عموـ ابؼستشرقتُ ابؼعاصرين جدي
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ابؼناىج الفيلولوجية والتاربىانية القدبية تأكيد على ضرورة القطع مع الطواؿ العقود الثلبثة الأختَة بُ 
لتفستَ ظاىرة العنف الدموي بتوخي مناىج بحثية جديدة. تكثّف ىذا ابؼسعى بُ السنوات الأختَة خاصة 

السياسي ابؼنسوب إلى ابؼسلمتُ و الذي أبغق أضرارا بدناطق بـتلفة من العالم من أبرزىا العالم الإسلبمي 
 ذاتو.

ما وقع إبقازه من قِبَل ىؤلاء الباحثتُ ابؼراجعتُ  للمقولات الاستشراقية القدبية سواء أوقع الاعتماد فيو 
أـ ألسنية إبما كاف يصدر عن ثروة معرفية معاصرة و أطروحات تفكيكية لا  على مناىج أنتًوبولوجية

مناص من إتقاف التصرؼ بُ أصوبؽا النظرية حتى يتأتّى نقد النتائج التي توصلت إليها. إف إبنابؽا من 
. ىذا  جانب الباحثتُ ابؼسلمتُ بأية حجة إبما ىو إعراض عن بردي ابؼعرفة الذي لا غتٌ عنو اليوـ

ي الذي يتطلب بسكّنا علميّا للخروج من حالة التهميش بُ ىذا المجاؿ خاصة بدا يعنيو من عدـ التحد
 بقاعة دراسات قرآنية متقدمة دوف اعتماد فيها على مناىج بحثية متطورة. 

إنوّ بردي النديةّ الذي تكوف غايتو الأولى بلوغ درجة ابؼسابنة بُ إنتاج ابؼعرفة. ىو بردٍ بهعل الباحثتُ 
سلمتُ يتعاملوف مع أساليب البحث ابؼعتمدة لدى الغربيتُ بغَضّ النظر عن النتائج التي وقع التوصل ابؼ

إليها، إذ ابؼناىج ليست مؤدية بالضرورة إلى 
نفس النتائج التي انتهى إليها الآخروف. من 
ىذه الناحية الأولى يتبتُّ أف " ابؼعركة" الدائرة 

ل للباحث الآف ىي معركة مناىج وأنو لا قِبَ 
ابؼسلم ابؼعاصر بُ الدراسات القرآنية أف 

 يعُرِض عن مستلزمات ىذا التحدي العلمي.
من جهة ثانية فإف ما توصّل إليو الباحثوف الغربيوف ابؼراجعوف بالغ ابػطورة لأنو لا يرتبط بقضايا نظرية 

حات عملية وخيارات وتاربىية عامة أو مواقف تتعلق بالإبياف والكفر فقط بل لأنو يضع بصلة اقتًا
إستًاتيجية لتمثّل ابغضور الإسلبمي بُ العالم وكيفية التعامل معو. من ىنا أصبحت لأعماؿ أولئك 
الباحثتُ ابؼتخصصتُ مصداقية بالغة الأثر على أصحاب القرار بُ الدوائر الغربية الأولى فضلب عن تأثتَىا 

 وابغاكمة.  الأكيد على جانب من النخب العربية الإسلبمية ابؼفكرة
حتُ يعلن ىؤلاء ابؼستشرقوف ابعدد مثلب أنو بناء على بصلة من الأبحاث ابعديدة ابؼتصلة بخصوصيات 
المجتمعات ابؼسلمة ابؼختلفة فإنوّ لا يوجد  إسلبـ معاصر واحد إبما ىي تقاليد بـتلفة من قطر إلى آخر 

يع غربية تعمل على ضرورة درء ورموز عامة، حتُ يعلنوف ذلك فإنهم يكونوف بصدد "تسويغ" مشار 

 لاٚ ِٕب٘ح ِؼشوخ ٟ٘ ا٢ْ اٌذائشح" اٌّؼشوخ"

 اٌذساسبد فٟ اٌّؼبصش اٌّسٍُ ٌٍجبزث لِجًَ

 اٌزسذٞ ٘زا ِسزٍضِبد ػٓ ٠ؼُشِض أْ اٌمشآ١ٔخ

 اٌؼٍّٟ
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(. إزاء أطروحة كهذه تعتمد آليات ابؼبحث الاجتماعي ٘ٔ"فوضى الإسلبـ" عن العالم ابؼتمدف )
الأنتًوبولوجي وتنتهي إلى أف "وحدة الإسلبـ ىي وحدة رمزية" وأنوّ دين لا بومل طبيعة توحيدية يقدّـ 

 بزتلف من حيث نتائجها عن الأطروحة السابقة.   آخروف من مدخل ألستٍ معابعة بـتلفة علمية لكنها لا
ذلك ما فعلو باحثوف يشتغلوف على البنية القرآنية بأدوات علمية تفكك النص وبزضعو للتحليل والدرس 
اللساني لينتهوا من ذلك إلى أنو لا بيكن الاطمئناف للنصوص ابؼؤسسة للئسلبـ لأنها لا بسثل حقائق ولا 

ابغقيقة التاربىية. لا تتًدد مثل ىذه الأطروحة الثانية بُ القوؿ بأف النص القرآني وكذلك السنة صورة عن 
النبويةّ إبما وُضعا بُ فتًات تالية لبناء دولة الأمبروطورية العربية أي بعد ما يقارب القرنتُ من الزمن لذلك 

النصوص ابؼؤسسة للئسلبـ ىو بُ جاءا معبّرين عن مصالح ذلك العصر وعقليتو. مثل ىذا التعامل مع 
جانب منو قياس على التعامل الذي سلّط على النص ابؼقدّس بعهديو باعتباره نصوصا ظهرت تالية 
للفتًات حياة رسل الله الذين تنسب إليهم. ىذا التوجو ابؼنكر لأصالة النصوص ابؼؤسسة للئسلبـ وقيمتها 

رية متجانسة للكوف والإنساف بقدر ما ىي بُ نظره شراذـ التاربىية لا يرى فيها خطابا واحدا أو رؤية تصو 
وقطع مأخوذة عن اليهودية أو ابؼسيحية ركبت مع نصوص أخرى استجابة لاعتبارات سياسية لاحقة بدا 

 (.ٙٔيؤدي إلى نتائج خطتَة كالقوؿ بأفّ أساس حضارة ابؼسلمتُ ىي قوّة الدولة وضعف الثقافة والمجتمع)
ائج ابؼتذرعة بابؼناىج العلمية التي لم تعد تأبو بالتًاث الإسلبمي ىل من ابؼستغرب أماـ ىذه الرؤى والنت

تأسّي باحثتُ وبلب من بتٍ جلدتنا متتلمذين على ابؼستشرقتُ ابعدد لا يتحرجوف بُ اعتماد تلك 
 ابؼباحث وتأكيد أف حضارة الإسلبـ انقرضت وأنوّ لا مستقبل للمسلمتُ  

فاؼ بهذا ابؼساعي التشكيكية بُ ابعذور التاربىية وابغضارية للشرؽ ىل يكوف من المجدي الاستخ
 ابؼستفيدة من الآلة العلمية قصد الاستيلبء الرمزي على العالم الإسلبمي لاستباحتو بعد ذلك 

ما لا مفرّ من إقراره ىو ضرورة خوض معركة ابؼناىج بدا يسمح للباحثتُ ابؼسلمتُ بُ الدراسات القرآنية 
عارؼ ابعديدة وابػروج من طور التهميش تطلّعا إلى طور الإضافة التي لا بيكن أف تتم إلا استيعاب ابؼ

.  بابؼشاركة بُ صناعة العلوـ
ما سنتولى بحثو فيما يلي من ىذا العمل ىو بسثّل ىذا التحدي ابؼنهجي من خلبؿ إجراء عمل تطبيقي 

 الاعتبار ما انتهى إليو الدكتور خلف الله يتعلّق بدوضوع العدؿ بُ ابػطاب القرآني. بُ ىذا سنأخذ بعتُ
من خصائص بؼنهجو التجديدي بُ التفستَ.  ابػوليبُ مبحثو عن ذات ابؼوضوع وما حدده أستاذه أمتُ 

لكننا نضيف إلى ذلك ابؼقاربة الدلالية التي تدرس التعابتَ البارزة أو ابؼفتاحية بُ اللغة القرآنية ضمن حقوؿ 
أخرى تتشارؾ فيما بينها بُ إيضاح مفهوـ أوسع يقدّـ تفستَا للعالم بييّز ابػطاب تشتًؾ فيها مع عبارات 
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 القرآني العاـ.
يرد ابعذر "ع د ؿ"  بُ القرآف الكرنً بدشتقاتو ضمن استعمالات بـتلفة تصدر من الدلالة الأولية للجذر 

رضِيُّ قولُو أما وىي "ابؼكافئ" لتكسبها معتٌ مرادفا ىو "ابؼستقيم"، ما جعل العِدؿ من الن
َ
اس ىو  ابؼ

(. ذلك يتيح القوؿ إف الدلالة ابؼشتًكة للعدؿ وثيقة الصلة بدفهوـ ٚٔالعادؿ فهو جائز الشهادة)
 الاستقامة أو "ما قاـ بُ النفوس أنو مستقيم" فهو مفهوـ أخلبقي يتصل بأكثر من بؾاؿ.

الأكثر ورودا بُ ، من العبارات لكن ما يلبحظ بخصوص نسبة الاستعماؿ أف العدؿ لا يعدّ، إحصائيا
آية فقط. مع ذلك فإف وروده جاء متقاربا بتُ  ٕٗالقرآف ذلك أف ابعذر بدشتقاتو ابؼختلفة ورد بُ 

مرة ومثلها آيات مدنية مع فارؽ واضح بتُ استعماؿ بابؼعتٌ المجمل للعدؿ بُ الآيات  ٕٔالآيات ابؼكية، 
بتُ استعماؿ ( و ٛٔ)  " وإذا قلتم فاعدلوا ولو كاف ذا قربى"ِ ىو ابغرص على ابغكم الصائب مثل:ابؼكية و 

( أو بُ الأقضية  ٜٔأمُرت لأعدؿ بينكم")تفريعي أكثر برديدا يتصل مرة بدسؤولية أولي الأمر: و"
( وبُ أكثر من مرة بُ  العلبقات الأسرية ٕٓوالمحاسبة" وإذا حكمتم بتُ الناس أف بركموا بالعدؿ")

 (.ٕٔة" فإف خفتم ألا تعدلوا فواحدة ")وابؼعاشرة العائلي
إلى جانب ىذا فإف استعماؿ العدؿ لم 
يتمحض للسياؽ الأخلبقي العاـ وما 
يتصل بو من آليات تنظيم المجتمع بل بقده 
أيضا بُ ابؼكي وابؼدني مفهوما موصولا 
بالذات الإبؽية وما يرتبط بها من أسس 

وبسَّتْ كلمتُ ربّك صدقا وعدلاً " الاعتقاد:
تلْووا أو تػُعْرضِوا فإفّ  أَف تػَعْدِلُواْ وإففلب تػَتَّبِعوا ابؽوى قولو "و  (ٕٕلا مُبَدِّؿِ لكلماتو وىو السّميع العليم" )

  (.ٖٕالّلَّ كاف بدا تعملوف خبِتَا" )
من ىذه ابؼلبحظة الأولى يظهر أف قيمة العدؿ بُ الاستعماؿ القرآني لا تقتصر على كونها قيمة أخلبقية 

تفضي إلى بصلة من القضايا الإجرائية بُ السياسة وابؼنازعات ابؼختلفة بل ىي أيضا قيمة مرتبطة  عامة
بالاعتقاد والتصوّر. من ىذا التناسب بتُ ابػلُقي السلوكي وبتُ ابؼاورائي الإبياني يتضح أف ىذا البعد 

ىذا ما يتيح لنا القوؿ بوجود الثاني ىو الذي تتأسس عليو الآداب وابغقوؽ ونظاـ ابؼعاملبت الاجتماعية. 
رؤية قرآنية تتأسس شرعية العدؿ فيها بُ المجاؿ الإنساني على قاعدة عقدية ىي التوحيد. من بٍ يصبح 
العدؿ مطلبا أخلبقيا واجتماعيا يقتضيو ما يتجلّى من مستلزماتو من قيم الاستقامة والانتظاـ وابؼساواة 

 ػٍٝ رمزصش لا اٌمشآٟٔ الاسزؼّبي فٟ اٌؼذي ل١ّخ

 ِٓ خٍّخ إٌٝ رفضٟ ػبِخ أخلال١خ ل١ّخ وٛٔٙب

 اٌّخزٍفخ ٚإٌّبصػبد اٌس١بسخ فٟ الإخشائ١خ اٌمضب٠ب

س ثبلاػزمبد ِشرجطخ ل١ّخ أ٠ضب ٟ٘ ثً ّٛ  .ٚاٌزص
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ناس بُ عالَم الغيب. ىذا ما بهعل العدؿ، إذا نظرنا إليو على اعتباره ابؼتحققة بُ عالم الكائنات وما ينتظر ال
قضية قرآنية، جزءا رئيسيا أو "عبارة مفتاحية"، حسب ابؼنهج الدلالي، بُ ىذا ابغيّز ابػاص الذي بوتل 
فيو مفهوُـ استخلبؼ الإنساف بُ الأرض ابؼركزَ. مع ىذا ابغقل الدلالي الذي يتضمن خصوصا نظرية 

ف يصبح العدؿ أفضل تعبتَ عنها. بذلك يستمدّ كامل ابغقل شرعيتو من القاعدة العقدية التي التكلي
بذعل الله ىو مصدر العدؿ والتكليف وىو ما تكشفو حقوؿ دلالية أخرى متقاربة مع حقل الاستخلبؼ 

 و متعلقة بنظاـ الكوف والتوحيد.  
يس ضرورة اجتماعية وإجراء بوقق التوازف والتكافؤ ما يبرزه ىذا النسيج ابؼفاىيمي القرآني ىو أف العدؿ ل

بالنظر إلى العلبقة الدلالية التي تفرضها من جهة نظرية التكليف كونية فقط بل إنوّ ضرورة وجودية و 
ومقتضيات ابغقل الصميمي للتوحيد من جهة ثانية. ىذا ابغقل الذي تتجاوز دلالتو بؾرد نفي الشرؾ 

تباين عواملو بصفتو نسقا حد بل على أفّ التوحيد رؤية للعالم بدختلف مظاىره و بؾرد الإبياف بالله الواو 
 موّحدا بيلك غاية واحدة و يصدر عن إرادة متجانسة. 

على ىذا تصبح الصياغة القرآنية ابؼؤكدة بحرؼ التوكيد وابؼصدّرة بابظو تعالى بُ آية " إفّ الله يأمر بالعدؿ" 
ن أف يؤسس للحكم الصائب القائم على التقدير ابغسي أو ابؼعنوي إلاّ ( دالة على أف العدؿ لا بيكٕٗ)

لكوف الله الواحد الأحد ىو مصدره ومصدر كل  الأنساؽ الضابطة للكائنات التي تنتظم الوجود بدا بوويو 
 من تعدد وتركيب وبموّ.

اسب بُ القرآف" ( وىو من أوائل من بحث مسألة " التنٜٕٓٔىػ /ٙٓٙىذا ما جعل الفخر  الرازي ) تػ 
يتصل بالتكليف فرضا ونفلب وما يتصل بالأخلبؽ والآداب عموما يقرر أف ىذه الآية جامعة بؼا "

أبصع آية بُ القرآف  وخصوصا" مستشهدا بُ ذلك برواية عن ابن مسعود يقوؿ فيها عن ىذه الآية: ىي "
" ينبّو على الرابطة التأسيسية بتُ (. ما يورده الرازي بُ كتابو "شرح الأبظاء ابغستٌٕ٘" ) والشرللختَ

العدؿ قيمةً اجتماعية والأساس العقدي الذي تنهض عليو إذ يقرر أف الأمة اتفقت على إطلبؽ اسم 
منو العدؿ على الله تعالى على اعتبار أف ابؼصدر: العدؿ يقوـ مقاـ الاسم: العادؿ أي ىو الذي يقوّـ و 

 (.   ٕٙتتحقق الاستقامة بُ الأمور)
 ء على ىذا النظاـ ابؼفاىيميّ الذي يتخلل النسيج القرآني، تتضح نتيجتاف: بنا

العالم. ىو  أف العدؿ قرآنيا منظور إليو من الزاوية الدلالية لو وظيفة بارزة بُ صياغة نظرة قرآنية إلى الأولى
سة أساسا. ما جدّ مع مفهوـ لم يقع ابتكاره مع نزوؿ القرآف إذ كاف متداولا بدعتٌ ابؼساواة التي تدرؾ بابغا

الاستعماؿ القرآني ىو التغيتَ بُ البنية الدلالية للعدؿ بوضعو بُ منظومة مفاىيمية بـتلفة جوىريا عما 



 
 

 احميده النيفر                                                                   أنموذجين والقرطبي الرازي:  التفديري التراث و القرآني الخطاب بين العدل

 32ِٓ  13اٌصفسخ 

 

تعرفو بؾتمعات عشائرية رابطة الدـ والولاء للقبيلة فيها ىي الأساس. ىذا التغيتَ أضاؼ إلى فضاء العدؿ 
عض بدا يستلزـ التضامن و التًاحم والتناصح بٍ قيمة جديدة جعلت للمسلمتُ حقوقا بعضهم على ب

قاـ أساس ىذا التحوّؿ الدلالي (. ٕٚزادت على ذلك بعدا ثانيا للعدؿ بُ التعامل مع الأمم الأخرى )
على تغيتَ تصوّري بُ رؤية العالم والكوف من حالة التشظي الفاقد للغائية إلى النظرة التوحيدية ابؽادفة التي 

ليلها وحقتَىا  منظوية كلّها بُ نظاـ بُؿكم بفا بهعل التعدد غتَ مناقض للوحدة وأف ترى أف الكائنات ج
 التنوعّ من مقتضيات التوحيد. 

" الذي ينتظم مؤدى ىذا التغيتَ بُ البنية الدلالية ىو ضرورة الانتباه إلى ما يسمى "ابؼعتٌ السياقي  الثانية
 حقلب دلاليا كاملب بدختلف ابؼفردات التي تتًادؼ لتؤلف مع بعضها النظاـ ابؼفهومي ابعديد. 

ىذا يؤدي إلى أف ضبط مفهوـ العدؿ قرآنيا لا ينبغي أف يقتصر على الآيات الأربع والعشرين التي 
عبارات أخرى تتكاتف بُ إضاءة ذلك ابعذر باشتقاقاتو بحدّ ذاتها بل لا بد أف تضاؼ إليها استعمل فيها 

ّـ و ابؼتكامل  الذي تتنزؿ فيو.  البناء العا
بُ ىذا بيكن أف نذكر على الأقل أربعة جذور تتضافر مع العدؿ لتجعل منو ضرورة عمرانية إنسانية 

من أبّنها "ابؼقسط" وىو  (ٕٛوكونية. ىناؾ أوّلا ابعذر" ؽ س ط" ابؼستعمل بُ القرآف بدشتقات متعددة )
(. إلى جانبو بقد ابعذر  "و ز ف" الذي كاف يستعمل بُ ابؼعتٌ ٜٕأبظاء الله والقسطاس وىو ابؼيزاف )من 

"والوزف يومئذ  الشورى وغائية ابغياة الدنيا:الوضعي لتقدير الثقل وابػفة فأصبح ابؼيزاف معو رمزا للعدؿ و 
وكَُلُّ شَيْءٍ " بغقل العدؿ الدلالي: الذي يضيء المجاؿ الكوني(. بٍ يأبٌ ثالثا ابعذر "ؽ د ر " ٖٓابغق" )

(  وقولو: "ىو الّذي جعل ٖٔ) "عِندَهُ بدقِْدَارٍ 
رَهُ منازؿَِ لتعْلموا  الشّمْسَ ضِيَاء والقَمَرَ نورا وَقَدَّ
عَدَدَ السّنِتَُ وَابغسابَ ما خلقَ الّلُّ ذلك إِلاَّ 

(. أختَا بقد ابعذر "ح ؽ ؽ" ٕٖبِابغَْقِّ " )
عالية بُ القرآف بدا يقارب الػ ابؼستعمل بنسبة 

مرة تشمل بؾالات بـتلفة من ابؼاؿ و   ٕٓٙ
(. ىذا مع بقاء دلالة ٖٖابؼلك إلى القوانتُ ابؼرعية أو الأمر ابؼقضي وصولا للتعبتَ عن الصدؽ أو العدؿ )

 (.  ٖٗابؼطابقة والثبات حاضرة كمعتٌ الابتدائي للجذر)
لعدؿ ليس قيمة اجتماعية تعمل من أجل إعطاء ابغق إلى صاحبو من ىذا النسيج ابؼفاىيمي يتبتُّ أف ا 

فحسب إبما ىو مدخل لفتح آفاؽ أرحب أماـ الأفراد وابعماعات يتمكنوف بو من الارتقاء الإنساني غتَ 

 إػطبء أخً ِٓ رؼًّ اخزّبػ١خ ل١ّخ ١ٌس اٌؼذي

 آفبق ٌفزر ِذخً ٘ٛ إّٔب فسست صبزجٗ إٌٝ اٌسك

 ِٓ ثٗ ٠زّىْٕٛ ٚاٌدّبػبد الأفشاد أِبَ أسزت

 و١ٔٛخ ِٕظِٛخ ضّٓ اٌّسذٚد غ١ش الإٔسبٟٔ الاسرمبء

 .ِزدبٔسخ



 
 

 احميده النيفر                                                                   أنموذجين والقرطبي الرازي:  التفديري التراث و القرآني الخطاب بين العدل

 32ِٓ  12اٌصفسخ 

 

 المحدود ضمن منظومة كونية متجانسة.
 

-II-  
  الرازي والقرطبيإشكالية الخطاب القرآني بنٌ 

أشرنا بُ الفقرات السابقة إلى الإشكالية التي اختًنا أف نعتمدىا لبحث موضوع العدؿ بُ النص القرآني 
ابعامع لأحكاـ والقرطبي صاحب  لفخر الرازي بُ تفستَه الكبتَا الدى أبموذجتُ من ابؼفسرين القدامى بن

 القرآف.    
القرف الرابع عشر ابؽجري قد بسيز ببروز مشروع بيكن صياغة تلك الإشكالية على النحو التالي: إذا كاف 

نهضة سياسية و اجتماعية بُ البلبد العربية الإسلبمية فإف أىم حامل بؽذه ابؼبادرة التاربىية ىي بمو الوعي 
بضرورة مراجعة ابؼنظومة الفكرية التي يعتمدىا ابؼسلموف بُ التعامل مع تراثهم. لكن معضلة ىذا ابؼشروع 

دوف أساس منهجي بؿدد خاصة بُ بؾاؿ تفستَ القرآف الكرنً. بعبارة موجزة بيكن القوؿ التحديثي ظلّت 
إف إشكالية القرف ابؼاضي كانت بُ أساسها عجزا عن بذديد البناء ابؼنهجي الذي بُوْكِم العلبقة بتُ 

 ابؼفسّر والنص القرآني.
فلقد ذكرنا أف أكثر من مسعى قد ظهر  لا ينبغي أف نفهم من ىذا أنوّ لم يقع التفطن لأولوية ىذه القضية 

"عائشة عبد مع باحثتُ مسلمتُ من أبنهم " أمتُ ابػولي" الذي اىتم بابػاصية التاربىية اللغوية للقرآف و
الربضن" التي درست التنظيم الداخلي للنص القرآني ومحمد أبضد خلف الله الذي ركّز عملو على العلبقة بتُ 

(. أشرنا أيضا إلى أف أكثر ىؤلاء وضوحا بُ التعبتَ عن ٖ٘ثقافية العربية)ابػطاب القرآني والبيئة ال
( الذي حدّد ٖٙ" كاف فضل الربضن، الباحث الباكستاني )الافتقار إلى ابؼنهج الصالح لفهم القرآف نفسو"

ب القرآني منطلقتُ بؼعابعة العلبقة الإشكالية بتُ ابؼفسر والنص القرآني. لقد أثبت أوّلا أف الوحي وابػطا
قد بروّلا كلببنا عند ابؼسلمتُ اليوـ إلى نص أي إلى مرجعية توحيدية لذلك فإف الذي يسعى إلى تغيتَ 
تلك المجتمعات والنهوض بها دوف الاعتماد على القرآف كمرجع وذاكرة وىوية بصاعية سيُسقط إمكانية 

 أساسية بُ عملية النهوض.
التعامل مع النص القرآني منذ عقود راجع إلى أننا نقرأ النص على أنو بٍ فسّر ثانيا تعثر ابعهود العديدة بُ 

متعاؿ لا ينحصر بُ زماف أو مكاف أو أننا نقرأه بُ ابذاه مناقض أي على أنو لا ينفك مرتبطا بالقرف 
 السابع بُ ابعزيرة العربية.

ة القرآف ليسا بالضرورة ما عمل على إرسائو فضل الربضن خاصة ىو القوؿ بأف الرأيتُ السابقتُ بُ طبيع
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تعاليو لا ينفياف بؿايثة جوانب منو لسياؽ تاربىي بؿدد. معتٌ ذلك إننا إذا متعارضتُ وأف قدسية القرآف و 
تفستَ تعاليمو لتناسب قلنا إف القرآف يظل دوما صابغا للتطبيق فعلينا أف ننظر كيف بًّ اعتماد خطابو و 

لبـ. ذلك بوقق استيعابا للدلالة العامة للنص وإدراكا لتطبيقاتها الظروؼ ابؼتغتَة بُ العصور الأولى للئس
ابؼختلفة ووعيا بالظروؼ التاربىية التي صاحبتها بٍ ىو فوؽ كل ذلك ومن بٍ ينجز برقيبا للوعي وقدرة 

 على ابؼسابنة بُ مشاغل المجتمع وتفاعلبتو ابؼستجدة.  
مبادئ أى بُ النص القرآني مستويتُ متكاملتُ: ىو ذات الرأي الذي اعتمده محمد إقباؿ من قبل حتُ ر 

ىناؾ بنية للنص (. ٖٚعامة شاملة و تنظيم بعماعة معيػّنَة يتخذ منها نواة وأبموذجا لبناء شريعة عابؼية)
قاعدتُها مبادئ تقوـ عليها ابغياة اجتماعية للبشر بصيعا يقع تنزيلها على حالات واقعيّة بُ ضوء العادات 

لتي يتوجو إليها النص. من تفاعل تلك ابؼبادئ بالبعد ابػصوصي التاربىي والتطبيقات ابؼميزة للجماعة ا
التي يستلزمها بيكن إبراز البعد العابؼي الإنساني بُ 
النص القرآني، إنوّ البعد الذي برتاجو الإنسانيّة بُ 
حياتها الاجتماعية بصفة ثابتة. ذلك ما بيكن أف 

 " الذي بييز نطلق عليو مصطلح " ابػطاب القرآني
بتُ ما ىو مقصود لذاتو أو غائية النص وقدرتو على 
التوجو إلى كل الأوساط بُ كل الأوضاع وبُ كل 

 الأزمنة  و بتُ ما لا بيكن أف يفُرَض بحرفيتو على الأجياؿ ابؼقبلة و البيئات ابؼختلفة.
مفسراف قدبياف للقرآف وكما  ما نرمي إليو بُ ما بقي من ىذه الدراسة يبحث بُ مفهوـ العدؿ كما تناولو
لعلبقة الإشكالية بتُ ابؼفسر ىو معروض بُ النص القرآني. ىذا ابعانب ىو بُ حقيقتو تبياف تطبيقي ل

 والنص القرآني ومزيد من إضاءة معضلة ابؼنهج بُ الدراسات التفستَية للقرآف الكرنً.
ختلبؼ سياقاتها  كيف تدبرّا ىذه القيمة كيف فسر الرازي والقرطبي "العدؿ" بُ بـتلف الآيات القرآنية با

بُ تساوقها مع عبارات أخرى كالقسط وابغق  ما ىي طبيعة ابػلفية الثقافية وابؼعرفية التي اعتمداىا بُ 
 تفستَبنا وإلى أي حدّ كانت عاملب مساعدا أو مانعا من بلورة العدؿ كمفهوـ قرآني خاص    

القرطبي و  ٜٕٓٔ/ ٙٓٙب الزمتٍ ابعامع بتُ الرازي ابؼتوبَ سنة للئجابة ينبغي التذكتَ أوّلا أف التقار 
يقابلو تباعد مكاني بتُ الرجلتُ. لقد ولد الأوؿ وعاش بُ الطرؼ الشرقي من  ٖٕٚٔ/ٔٚٙابؼتوبَ سنة 

العالم الإسلبمي )طبرستاف وىراة( بينما يعد الثاني مغربيا إذ ولد وعاش بالأندلس ليستقر بعدىا بدصر. 
لك أف اىتماـ العابؼتُ بتفستَ القرآف جاء عبر بزصص علمي واىتمامات معرفية بـتلفة بتُ يضاؼ إلى ذ

 اٌس١بح ػ١ٍٙب رمَٛ ِجبدئ لبػذرُٙب ٌٍٕص ث١ٕخ ٕ٘بن

 زبلاد ػٍٝ رٕض٠ٍٙب ٠مغ خ١ّؼب ٌٍجشش اخزّبػ١خ

 اٌزٟ ٌٍدّبػخ ا١ٌّّضح اٌؼبداد ضٛء فٟ ٚالؼ١خّ

 .إٌص إ١ٌٙب ٠زٛخٗ
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الرجلتُ إذ كاف الأوؿ أصوليا متكلما مناظرا بينما كاف الثاني فقيها معتنيا باللغة والبلبغة والقراءات مع 
 ميل واضح إلى الزىد.

لم بينع من  ماو الذي يتبادر للباحث بُ أسلوبهمن ىذه الناحية فإف الباحث بُ التفستَين يدرؾ أف التشاب
بُ ابؼصادر العلمية والغزارة ابؼعرفية التي تتوفر لدى صاحب مفاتيح الغيب ابؼعروؼ واضح التباين ال

بالتفستَ الكبتَ مقارنة بدا بويل عليو مؤلف ابعامع لأحكاـ القرآف. لا بؾاؿ للمقارنة من ناحية ابؼضموف 
لرازي مستوعبا بُ تكوينو وطريقة برليلو للفلسفة الأرسطية مع دراية كاملة كاف اابؼعربُ بتُ الأثرين:  

بأساليب ابغجاج الاعتزالي والرد عليها بفا أتاح لو أف بودث بُ علم الكلبـ وبُ التفستَ ابذاىا جديدا أثر 
 (صاحب طوالع الأنوار وعضد الدين الإبهي ) تػٕٙٛٔ/٘ٛٙفيمن جاء بعده مثل البيضاوي )تػ 

 ( صاحب ابؼواقف.ٖ٘٘ٔ/ٕ٘ٚ

 ىذا بينما كاف القرطبي يعكس الغتٌ الثقابُ وابؼعربُ الأندلسي عامة وبؼدينة قرطبة خاصة بُ العناية بديادين
القراءات والبلبغة والأدب والزىد. ندرؾ ىذا من آثاره التي تبرز خصوصيتو اللغة والفقو وابغديث و 

، التذكار بُ أفضل الأذكار، ذكرة بُ أحواؿ ابؼوتى وأمور الآخرةالفكرية، فإلى جانب تفستَه بقد لو: الت
  (.ٖٛالأستٌ بُ شرح أبظاء الله ابغستٌ،  قمع ابغرص بالزىد والقناعة ورد ذؿ السؤاؿ بالكتب والشفاعة)

غتَ أف ىذا التمايز بُ التكوين العلمي للمفسرين لم يؤد إلى تغيتَ جوىري بُ منهج العمل التفستَي 
التفستَ عند كلب الرجلتُ ىو شرح الآيات القرآنية مقطعا مقطعا بل آية آية مع تدقيق خاص بُ  عندبنا.

ابعوانب اللغوية والبلبغية وإيراد ما بيكن أف يساعد على الفهم من الآثار النبوية واختلبؼ القراءات إف 
ط بُ إثارة بصلة ابؼسائل العقدية وجد اختلبؼ. إلى جانب الشرح والتعليق فإف التفستَين يلتزماف بالتبسّ 

أو الفقهية ابؼتصلة بالآية ابؼدروسة إلى ما يصل أحيانا إلى حد إثارة البلبلة حتُ تتعدد أوجو النظر بُ 
ابعزئية دوف التوصل إلى إدراؾ الدافع إلى كل تلك الإطالة. ىذا ما جعل التفستَين أقرب إلى الأسلوب 

علوـ بُ القرف السابع ابؽجري وحرص ابؼفسرين على استيفائهما ابؼوسوعي الذي يعكس درجة تطوّر ال
معرفيا كل جوانب البحث التي تثار بُ الآية بؾاؿ الدرس. مثل ىذا الإسهاب كاف قدرا مشتًكا لكنو كاف 

 ."فيو كل شيء إلا التفستَأشد عند الرازي لذلك قيل بُ تفستَه بشيء من ابؼبالغة " : "

من سورة البقرة التي ورد فيها أمر  ٖٕٛبتُ الرجلتُ بُ تفستَبنا مثلب للآية  ندرؾ ىذا ابعانب ابعامع
بوجوب توثيق الدَين :"وليكتب بينكم كاتب بالعدؿ".  يقوؿ الرازي "إف بُ الآية مسائل أوبّؽا بُ كيفية 
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ىو النظم وفيو وجهاف أحدبنا متصل بالإنفاؽ ابؼذكور من قبل وىو أمر يوجب تنقيص ابؼاؿ والثاني و 
الامتناع عن الربا وىو أيضا سبب لتنقيص ابؼاؿ. يسأؿ ابؼفسر عن التناسب النظمي بتُ التًىيب من 
الكسب ابغراـ بٍ ما تلبه من ندب إلى ضرورة توثيق الديوف فيبتُّ أف بُ التوثيق حفظا للماؿ ابغلبؿ 

ترؾ الربا وملبزمة التقوى الله و  فالتناسب بُ التلبزـ بتُ الأمرين إذ  لا تكمل القدرة على الإنفاؽ بُ سبيل
إلا عند حصوؿ ابؼاؿ وصيانتو من الضياع والبوار أي عند التوثيق والضبط. يواصل إثر ذلك بُ شرح 
ابعانب النظمي من الآية فيذكر قوؿ القفّاؿ بأف "ألفاظ القرآف جارية بُ الأكثر على الاختصار وبُ ىذه 

و ثانيا " كاتب بالعدؿ " وثالثا "كما علمّو الله " فكاف ىذا  الآية بسط شديد" إذ ورد أولا "فاكتبوه "
كالتكرار لقولو" كاتب بالعدؿ" لأف العدؿ ىو ما علّمو الله بٍ قاؿ رابعا " فليكتب " وىذا إعادة الأمر 
الأوؿ "فاكتبوه "وخامسا" الذي عليو ابغق" وبُ قولو " بالعدؿ " كفاية عن قولو" الذي عليو ابغق" لأف 

سادسا " وليتق ربو" وىذا تأكيد بؼا سبق وسابعا " ولا يبخس" بالعدؿ إبما يكتب ما بُيلى عليو و  الكاتب
ذلكم فهذا كابؼستفاد من قولو" فليتق الله" وثامنا " ولا تسأموا أف تكتبوه " وىو تأكيد بؼا مضى بٍ تاسعا "

ازي من ىذا التفصيل ىو إبراز وجو أقسط" وىذه مبالغة بُ الوصية بغفظ ابؼاؿ ابغلبؿ. ما يهدؼ إليو الر 
من وجوه النظم مناسب بؼا سبق من ابغث "على ما بهري بؾرى سبب تنقيص ابؼاؿ". بٍ يواصل مع الوجو 

 (.ٜٖالثاني وقوؿ بعض ابؼفسرين أف ابؼقصود بالدَين ىو السَلم)
د بن ابؼسيّب بأف أحدث اثنتتُ وبطستُ مسألة أوبؽا ما روي عن سعيأما القرطبي فيذكر أف بُ ذات الآية 

القرآف عهدا بالعرش آيةُ الدَين و قوؿ ابن عباس عنها إنها نزلت بُ السلم لينتقل منها إلى تعريف علماء 
ابؼالكية لبيع  السلم. عند ابؼسألة ابغادية عشرة يبحث القرطبي مسألة كاتب بالعدؿ فيذكر ما قالو عطاء 

ند حالة تعذّر وجود كاتب سوى واحد ليشرح بعد ذلك معتٌ وغتَه عن وجوب الكتابة وما رواه الشعبي ع
" بالعدؿ" فيذكر أنها تعتٍ "بابغق وابؼعدلة أي لا يكتب لصاحب ابغق أكثر بفا قالو ولا أقل" بٍ تتواصل 
التفاصيل والروايات ليعود ثانية إلى بحث ما ذكره علماء ابؼذىب عن العدالة وأنها " الاعتداؿ بُ الأحواؿ 

وذلك يتم بأف يكوف بؾتنبا للكبائر بؿافظا على مروءتو وعلى ترؾ الصغائر ظاىر ابؼروءة والأمانة الدينية 
 (. ٓٗغتَ مغفل وقيل صفاء السريرة واستقامة الستَة بُ ظن ابؼعدِّؿ وابؼعتٌ متقارب" )
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شرؽ ىذه ابػصوصية التجميعيّة للمعرفة ىي بظة شاملة للتفستَين وىي تكشف سُنة ثقافية سادت بُ م
اث التفستَي. ىي ذات السمة التي أضعفت العالم الإسلبمي و مغربو منذ ذلك العصر خاصة بُ التً 

ملكة التقونً والنقد وإليها بيكن أف نعزو إعراض ابؼفسرَين عن مرامي بعض الآيات ابؼتحدثة عن العدؿ بُ 
كل مرةّ.  بقد ىذا أوضح عند ترابطها وبُ ما تعنيو تلك العلبقات و الاستعمالات ابؼختلفة للمفهوـ بُ  

ليشرح معتٌ العدؿ بُ كامل البنية القرآنية ضمن مقاربة توحيدية الرازي الذي لم يتوقف مرة واحدة 
للموضوع. أف بوصل ىذا منو وىو ابؼهتم بُ الغالب بتًابط ابؼقاطع القرآنية وتساوؽ دلالاتها بُ السورة 

بقد ذلك مثلب منذ   تجميعية عند مباشرة مسألة قرآنية بؿددة.الواحدة أمر يؤكد الأثر البالغ للخصوصبة ال
وىي الأولى التي وردت فيها عبارة العدؿ من سورة البقرة: " ولا يقبل منها شفاعة ولا يؤخذ  ٛٗالآية 

منها عدؿ". بعد أف بتُّ الرازي العلبقة التي تربط بتُ ىذه الآية وما سبقها من وعيد للمكذبتُ جاء  
اب بأشد الصفات وأعظمها وصف يوـ ابغس

تهويلب لو بأنو مانع لقبوؿ وجوه الضراعة وصنوؼ 
الشفاعة وطرؽ الفداء وىو معتٌ العدؿ ىنا. 
يذىب الرازي بعد ذلك ليسأؿ عن التًتيب الوارد 
بُ ىذه الآية الذي جعل الشفاعة تذكر قبل 

 ٖٕٔالعدؿ بينما بُ ذات السورة اعتمدت الآية 
يقبل منها عدؿ ولا تنفعها شفاعة". يستخرج سؤالتُ من الاختلبؼ بُ التًتيب:  التًتيب ابؼغاير: " ولا

بهيب عنهما بأف ذلك من مقتضى ابغكمة التي تراعي اختلبؼ أصناؼ الناس " بتُ من كاف ميلو إلى 
 (.ٔٗحب ابؼاؿ أشد من ميلو إلى علو النفس أو العكس") 

يقدّـ الرازي بهذه ابؼناسبة تعريفا للعدؿ يستمده بفا ىو متواضع عليو بُ اللغة أي أنو الفدية وأنها من  
"معادلة الشيء، تقوؿ ما أعدؿ بفلبف أحدا أي لا أرى لو نظتَا". بٍ يربط ىذا السياؽ بشواىد قرآنية 

وقولو" وإف  (ٕٗلو افتدى بو " )تدعم ىذا ابؼعتٌ كقولو تعالى " فلن يقبل من أحدىم ملؤ الأرض ذىبا و 
 (.ٖٗتعدؿ كل عدؿ لا يؤخذ منها")

ىذا السعي من قبل الرازي للبحث على نظائر قرآنية للعبارة التي يتولى شرحها أو لمجمل الآية بقد لو شبيها 
لدى القرطبي وإف بنسبة أقل لكنهما يظلبف ضمن الفهم التجزيئي الذي لا يستطيع بلوغ رؤية تركيبية 

للموضوع بؿل الدرس. بُ ىذا تكوف ابؼعابعة التجزيئية ابؼتخصصة بُ تفستَ القرطبي أكثر استساغة  شاملة
لأف ابؽدؼ الأساس للمفسر وىو بصع لأحكاـ القرآف وما يتطلبو من إحالة على الآثار و بررير الأدلة 

 ثزشاثظ اٌغبٌت فٟ اٌّٙزُ ٚ٘ٛ- اٌشاصٞ ٠زٛلف ٌُ

 اٌسٛسح فٟ دلالارٙب ٚرسبٚق اٌمشآ١ٔخ اٌّمبطغ

 وبًِ فٟ اٌؼذي ِؼٕٝ ١ٌششذ ٚازذح ِشح -اٌٛازذح

 . ٌٍّٛضٛع رٛز١ذ٠خ ِمبسثخ ضّٓ اٌمشآ١ٔخ اٌج١ٕخ
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 حتُ أف وجهة ذكر ما يساعد على ذلك من مسائل القراءات و الإعراب والناسخ وابؼنسوخ. ىذا بُو 
مفاتيح الغيب" عنوانا لتفستَه واعتماد الرازي وعلمو كانت أقدر على بذاوز ابؼعابعة التجزيئية. إف اختيار "
غتَىا وذكر ابؼناسبة بتُ الآيات وما  منهج قائم على الرأي وابؼعقوؿ وعنايتو ابؼؤكدة بتوافق السورة مع

الاعتبارات كانت بيكن أف تساعد عمل الرازي على العقلية، كل ىذه  يواكب ذلك من الاستنباطات
 التوصل إلى ابؼسلك الدلالي لبعض الكلمات ابؼفاتيح كالعدؿ من خلبؿ استعماؿ القرآف الكرنً بؽا.

كيف بيكن أف نفسر بقاء مسعى الرازي، بُ مستوى ابؼوضوع الذي يشغلنا وىو العدؿ، ضمن دائرة 
كتب الأشباه والنظائر دوف أف يتجاوز ذلك إلى بداية لدراسة   الدلالة اللفظية للكلمة كما فعل أصحاب

 مصطلحية موضوعية 
ما يفيدنا بو تأمل التفستَ الكبتَ ىو أف الرازي ظل بُ عملو التفستَي متكلما مناظرا بامتياز يسعى بُ  

ة. كل مناسبة للمنافحة عن التصور العقدي الأشعري والرد على آراء خصومو خاصة ابؼعتزلة والمجسم
ساعده على ىذا التوجو تأثره الواضح بالفلسفة ابؼشائية بُ اعتمادىا الأسلوب ابغجاجي ابؼنطقي وىو ما 

(. لقد ٗٔٔٔ/ٛٓ٘أذىلو عما كاف قد اىتم بو أحد أعلبـ ابؼاتريدية، أبو ابؼعتُ ميموف النسفي، )تػ 
لو ابعانب اللغوي البلبغي مقتًبا بذنب النسفي بُ كتابو" تبصرة الأدلة" الفلسفة ابؼشائية بل بررّى بُ عم

 من ابؼنهج الدلالي الذي يقدـ بُ التفستَ والعقائد ارتباط الفكر باللغة وتطوّر دلالات الألفاظ.  
ما ينبغي أف نسألو اليوـ خاصة بعد تطوّر علم الدلالة بُ العصر ابغديث: ماذا بيكن أف يضيفو ابؼنهج 

 تَ ابؼوضوعي عامة ومفهوـ  العدؿ بُ القرآف الكرنً بابػصوص  الدلالي لو سعينا إلى تطبيقو على التفس
للئجابة نقتصر بُ خابسة ابؼطاؼ على العودة ثانية إلى مفهوـ العدؿ بُ ابؼعجم القرآني مع ما اشتق من 

 مادتو وبؿاولة رسم خط ناظم بتُ دلالاتها بُ بـتلف ابؼواطن. 
النص القرآني بدشتقاتها ابؼختلفة ودلالاتها بُ كل مرة  عند تتبع مادة "ع د ؿ"اللغوية كما وردت بُ كامل

 ندرؾ أنها استعملت بُ ثلبثة مستويات متدرجة بُ القيمة والأبنية:
والقدر فيكوف ابؼعتٌ عندئذ الفِدية أو النظتَ   الدستوى الدادي للعدل وىو الدماثلة الدعايحتنة في القيمة -أ

تكوف بدعتٌ الشريك ابؼساوي كقولو" الذين كفروا بربهم ( كما ٗٗكقولو تعالى: "وإف تعدؿ كل عدؿ" )
 (.ٙٗ( وبُ نفس ابغقل تكوف بدعتٌ التوازف والاعتداؿ "فسواؾ فعدلك" )٘ٗيعدلوف" )

انطلبقا من الأحكاـ بُ ابؼنازعات وما  يدُرحتك بالبصنًةوىو الذي  الدستوى الدعنوي للمساواة -ب
(،  "فإف فاءت فأصلحوا بينهم ٚٗكم بو ذوا عدؿ") يستدعيو من احتياط وأمانة بُ التقونً: " بو

(، إلى المجاؿ التقديري الأدؽ وىو ابؼتعلق بالزوجة وما يعتمل بُ ذلك المجاؿ من ميوؿ وأىواء ٛٗبالعدؿ")
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 (. ٜٗتقتضي منتهى الاحتًاز عن أية إساءة أو جور: "فإف خفتم ألا تعدلوا فواحدة")
وز فيو العدؿ بؾاؿ ابؼساواة الشكلية أو ابؼماثلة القانونية الذي يتجا مستوى الفضل والإضافة –ج 

الاجتماعية لينفتح على أفق أرحب. بُ ىذا ابؼقاـ تتغتَ ابؼوازين بصورة كلية بحيث تكوف ابغسنة بعشر 
( ٓ٘أمثابؽا بدا يستلزـ درجة إبيانية يكوف العدؿ فيها قرين الإحساف: " إف الله يأمر بالعدؿ والإحساف" )

والذي يقتضي درجة عالية من الثقة بُ الاعتقاد " بست كلمة  الزيادة على القدر الواهبقتضي الذي ي
"ولا  (. ىو ذات ابؼستوى الذي لا بهعل بغُضَ قوـ دافعا إلى معاملتهم بابعور:ٔ٘ربك صدقا وعدلا )

ٍ على أَلاَّ تعدلوا اعدِلوا ىو  بَهْرمَِنَّكُمْ شَنَآفُ قوـ
 (. ٕ٘أقربُ للتػَّقْوى")

مثل ىذه القراءة بغقل العدؿ الدلالي بُ اتساعو 
وتصاعده يكسب مفهوـ العدؿ دلالة متنامية بؽا 
دينامية متميزة تكشف جانبا من ابػطاب القرآني 
الصالح لكل العصور. لقد انطلق النص القرآني 

مطلبا أساسيا بالعدؿ بُ مستواه الأوؿ من ابؼعتٌ العربي الأولي ابؼتداوؿ) الفدية وابؼساواة( ليجعلو 
بؼؤسسات المجتمع بُ مستوى ثافٍ ) إسناد ابغق إلى ذويو بالقسط( بٍ ليبلغ بو مرحلة نهائية تكوف بوّابة 

 لنوع من التسامي بالفضل والأربوية التي لا تبتٌ ابؼدنيات إلا بفضلها.
 
-I-  

 حتّّ يعود النص حيّا
يكفّ عن "استنطاؽ" النص القرآني أي أف بهعلو ينطق كاف أمتُ ابػولي يؤكّد أنوّ على ابؼفسّر المجدّد أف 

بُىرج القرآف عن وضعو ويناقض ابغكمة الإبؽية والغرض ر أف بهده فيو. مثل ىذا التعسف "بدا يريد ابؼفس
 (.ٖ٘من وصلو بحياة الدين والدنيا")

اؽ العلمية لقد حاولنا بُ إطار عمل تطبيقي على مفهوـ العدؿ بُ القرآف الكرنً أف نبحث بُ الآف
والفكرية التي يتيحها التفستَ ابؼوضوعي حتُ يقتًف بالسؤاؿ ابؼنهجي وضرورة بذديده قصد الوصوؿ إلى 

 إبانة ابػطاب القرآني. 
لقد بدا واضحا من خلبؿ ابؼتابعة التطبيقية ابؼتعلّقة بدفهوـ العدؿ بُ النص القرآني وفيما سجلو كل من 

 ِٓ الأٚي ِسزٛاٖ فٟ ثبٌؼذي اٌمشآٟٔ إٌص أطٍك

( ٚاٌّسبٚاح اٌفذ٠خ) اٌّزذاٚي الأٌٟٚ اٌؼشثٟ اٌّؼٕٝ

 ِسزٜٛ فٟ اٌّدزّغ ٌّؤسسبد أسبس١ب ِطٍجب ١ٌدؼٍٗ

  ْ  ِشزٍخ ثٗ ١ٌجٍغ ثُ( ثبٌمسظ ر٠ٚٗ إٌٝ اٌسك إسٕبد) ثب

اثخ رىْٛ ٔٙبئ١خ ّٛ  ثبٌفضً اٌزسبِٟ ِٓ ٌٕٛع ث
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اجة متأكدة لتجاوز مرحلة إفهاـ النص بعُدّة معرفيّة صِيغت بُ بناء الرازي والقرطبي بُ ابؼوضوع أف ابغ
فكري كلبميّ وفقهي غايتو إقناعيّة وخصوصيّتو دفاعيّة. معضلة ىذه الرؤية أنها مثالية تتصوّر ابغقيقة 

 ولدى خارج التاريخ والعالَم لذلك فهي تػَقصُر عن بلوغ فهم أفضل لرسالة القرآف لدى أىل عصره الأوّؿ،
 أىل أزمنة أخرى. 

لا غرابة بعد ذلك إف توارى ابػطاب القرآني تدربهيا نتيجة مناىج معتمدة لا تعتبر ابؼفسر قارئا لكلبـ الله 
ساعيا إلى كشف مراميو. ما حرصنا على القياـ بو بُ بحث قضية العدؿ كاف الاستفادة من ابؼنهج الدلالي 

عل النصّ "حياّ حاملب للمعتٌ الذي لا ينضب". أىم نتيجة الذي بووّؿ ابؼفسّر إلى "قارئ" متفهّم بفا به
وقع التوصل إليها ىو أف ابػطاب القرآني لو مقصد أستٌ يدعو إليو باعتماده مفهوـ العدؿ يتجاوز 
ابؼساواة الشكلية ابؼادية التي عرفتها المجتمعات الأخرى كما لا يقف عند حدّ الضابط الاجتماعي والقانوني 

 وإرجاع ابغقوؽ لأصحابها. ما بييّز ابػطاب القرآني بُ ىذا ابؼوضوع ىو إمكاف التسامي عن بؼعاقبة الظالم
أخوة ىذين ابؼستوين للعدؿ بدا بهعلو مواكبا بؼعتٌ الإحساف بدا يقتضيو ىذا الأختَ من تراحم و تضامن و 

لى بؾرد ابؼساواة ابؼادية إنسانية. إنها مقاربة للخطاب القرآني بذعل للعدؿ دلالة قرآنية متميزة تتفوؽ ع
الاعتبارية لتتخطى بها ذينك ابؼستويتُ إلى ابؼستوى ابؼتعالي الذي يسمح بدمارسة العدؿ على مستوى و 

 إنساني و يضمن برققو بأكبر قدر فيما دونو من ابؼستويات. 
 الذوامش

  ٕٛ٘إلى ص  ٜٚ٘ابؼعهد العربي للئبماء ص  ٜٙٛٔ ٔابؼفاىيم ط  -( ابؼوسوعة الفلسفية العربيةٔ)
والذين لا ( لم بوصر القرآف الكرنً العدؿ بُ ابؼساواة لذلك فلم يعتبر ابؼماثلة بتُ العالم وغتَ العالم من العدؿ " قل ىل يستوي الذين يعلموف ٕ)

 .ٜ/ ٜٖيعلموف" الزمر 
 .  ٜٚٔ-ٗٚٔص ص ٘، جٖٛٙٔالقاىرة  ٖابؼنار، ط  ( تفستَٖ) 
( يرى المحققوف من أىل الأصوؿ أف الظروؼ ابؼتجددة للوقائع تتطلب أحكاما جديدة، انظر فتحي الدريتٍ، خصائص التشريع الإسلبمي ٗ)

 .  ٕٜٛٔ/ٕٓٗٔ، ٔبُ السياسة وابغكم، مؤسسة الرسالة ط
.وكذلك بحثنا عن مفهوـ  ٕٗٓٓ/ٕ٘ٗٔ،  ٔسلبمي: قراءة نقدية، دار ابؽادي، بتَوت ط( انظر دراستنا عن النص الديتٍ والتًاث الإ٘)

 ابغراـ بُ ابػطاب القرآني :
-  e  nlhn dcqP  e  ec e leocqie e: n  de  iqg iP ie ee sco ili c ieq :  q e rocge le  el if d  hcép e 

scoiP1999. 
 .ٜٜ، صٖٜٔٔلأفغاني، ط. بتَوت ( محمد ابؼخزومي، خاطرات بصاؿ الدين اٙ)
مدرّس الفكر الإسلبمي بُ قسم لغات الشرؽ الأدنى بجامعة باحث باكستانّي ومدير سابق بؼركز الدراسات الإسلبمية بإسلبـ أباد و  (ٚ)

" وىي من : الفلسفة والسلفيّةالنبوّة بُ الإسلبـ" و "الإسلبـ: "و عدة مؤلفات بالابقليزية منهال شيكاغو بالولايات ابؼتّحدة الأمريكية.
تر. إبراىيم بكو إحداث تغيتَ بُ التقاليد الثقافية،  :الإسلبـ وضرورة التحديثمنشورات جامعة شيكاغو. ترُجم لو إلى العربية مؤخّرًا كتاب "

 .ٖٜٜٔ،  ٔالعريس، دار الساقي ط
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 ( راجع فضل الربضن،  الإسلبـ وضرورة التحديث. ٛ)
الإسلبمي منذ بداية السبعينيات من القرف ابؼاضي. ولد بابؼغرب وبو درس  أحد أبرز الفلبسفة وابؼفكرين بُ العالم العربي ( طو عبد الربضنٜ)

ثانية بُ الفلسفة ودكتوراه برسالة بُ  الفلسفة بٍ استكمل دراستو بفرنسا بجامعة السوربوف، حيث حصل منها على إجازة ناؿ إجازة بُو 
برسالة بُ البنيات اللغوية بؼبحث الوجود، بٍ دكتوراه الدولة عن أطروحتو "رسالة بُ الاستدلاؿ ابغجاجي والطبيعي  ةوالفلسف موضوع "اللغة

جائزة ابؼغرب للكتاب مرتتُ، بٍ على جائزة  درَّس ابؼنطق بُ جامعة محمد ابػامس بالرباط منذ بداية السبعينيات. حصل على". وبماذجو
من أىم أعمالو: بُ أصوؿ ابغوار وبذديد علم الكلبـ، اللساف وابؼيزاف، أو التكوثر  .ٕٙٓٓوالفلسفة عاـ  الإسيسكو بُ الفكر الإسلبمي

مسابنة بُ النقد الأخلبقي للحداثة الغربية، ابغق الإسلبمي  .، القوؿ الفلسفي، كتاب ابؼفهوـ والتأثيل، سؤاؿ الأخلبؽ.فقو الفلسفة العقلي،
 بُ الاختلبؼ الفكري.

 الربضن، روح ابغداثة: ابؼدخل إلى تأسيس ابغداثة الإسلبمية.  طو عبد  (ٓٔ)
 .٘ٛٔ/ٕ( سورة البقرةٔٔ)
 .ٕ٘/ٚ٘( سورة ابغديدٕٔ)
. ودائرة ابؼعارؼ الإسلبميّة فصل: التفستَ، ٕٚٔ-ٕٙٔ، ص صٜٛٚٔابؽيأة ابؼصرية للكتاب،  ( ( أمتُ ابػولي، من ىدي القرآف،ٖٔ)

 . ٖٗٚ-ٖٛٗص  ٘بؾلّد 
 .ٕٛٔالسابق ص.( ، ابؼرجع ٗٔ)
 . ٕ٘ٓٓبتَوت  ٔ( إرنست غيلنّر، بؾتمع مسلم، تربصة أبو بكر أبضد باقادر، مراجعة رضواف السيد، دار ابؼدار الإسلبمي ط٘ٔ)
  ilhce ( ومايكل كوؾ ) sc oilic poeqe( وباتريشيا كروف )hehq bcqPWoe gh) ( انظر أعماؿ جوف وانسبوروٙٔ)

peeC).    
 ٜص  ٛج( تاج العروس ٚٔ)
 ٕ٘ٔ/ٙ( الأنعاـ ٛٔ)
 .٘ٔ/ ٕٗالشورى  (ٜٔ)
 .ٛ٘/ٗ( النساء ٕٓ)

 .ٖ/ٗ( النساء ٕٔ)
 .٘ٔٔ/ٙالأنعاـ   (ٕٕ)

 . ٖ٘ٔ/ ٗ( النساء ٖٕ)
 .ٜٓ/ ٙٔ( النحلٕٗ) 
 . ٓٓٔص -ٖٜٛٔ -/ٖٚ٘ٔابؼطبعة البهية مصر  -ٔط ٕٓ( انظر الرازي التفستَ الكبتَ، ابعزء ٕ٘)
يذكر الرازي بخصوص العدؿ أف الأمة اتفقت على إطلبؽ ىذا الاسم على الله وىو مصدر عدؿ يعدؿ وىذا ابؼصدر أقيم مقاـ الاسم  (ٕٙ)

يقاؿ عدلت الشيء أعدلو عدلا إذا قوّمتو ومنو الاعتداؿ  ..فالعدؿ أقيم مقاـ العادؿ كالرب مقاـ الراب والبر مقاـ البار والرضا مقاـ الراضي
ىو الاستقامة فيها ..ذكر أصحابنا تفستَين بؽذا الاسم أحدبنا بدعتٌ ابؼعتدؿ وىذا بؾاز وحقيقتو كونو سبحانو منزىا عن النقائص بُ الأمور و 

واعلم أف ابؼعتزلة بسسكوا بهذا  .ابغاصلة بُ طربُ الإفراط والتفريط وجانبي التشبيو والتعطيل ومعتٌ أنو عدؿ بُ أفعالو أي أنو لا يظلم ولا بهور
أف  لاسم وأبرقوا وأرعدوا وقالوا إذا كاف بىلق الكفر بُ الكافر بٍ يعذبو عليو أبدا سرمدا فكيف بوصل العدؿ وأي معتٌ للجور فوؽ ىذا وكماا

 اسم ابغكم متمسك أىل ابعبر فاسم العدؿ متمسك أىل القدر.
 فقالوا العدؿ ىو الذي لو أف يفعل ما يريد وحكمو ماض بُ العبيد. أما ابؼشائخ وأصحابنا يعارضوف ابػلق والإرادة ...

: بُ أفعاؿ الغضب -بُ أفعاؿ الشهوة:  العفة بتُ الفجور وابعمود -أما حظ العبد من ىذا الاسم فهو أف بوتًز من طربُ الإفراط والتفريط
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 تمعت ىذه الأوساط كاف بؾموعها ىو العدالة وىو ابؼراد بقولوالشجاعة بتُ التهور وابعبن و ابغكمة العملية بتُ الدىاء والبلو وإذا اج
راجع الرازي، لوامع البينات شرح أبظاء الله تعالى والصفات للرازي   -ٖٗٔالبقرة  "وكذلك جعلناكم أمة وسطا لتكونوا شهداء على الناس"

 .ٖٕ٘-ٕٕ٘ص  ٜٗٛٔ-ٗٓٗٔ-ٔ بتَوت طأو شرح أبظاء الله ابغستٌ للرازي، مراجعة طو عبد الرؤوؼ سعد ، دار الكتب العربي
 ٛ/٘ابؼائدة  (ٕٚ) 
، ويذىب اللغويوف أف الكلمة معرّبة ٖ/ٗ، النساء ٓٔ/ٖ، آؿ عمرافٕٕٛ/ٕمرة، انظر البقرة ٕٓاستعمل ىذا ابعذر أكثر من  (ٕٛ) 

 وأصلها من اللغة الرومية.
 .ٖ٘/  ٚٔ( الإسراء ٜٕ)
 .ٛ/ٚ( الأعراؼ ٖٓ) 
 ٛ/ ٕٔالرعد( ٖٔ) 
 ٘/ ٓٔيونس( ٕٖ)
 ص . ٙانظر تاج العروس ج  (ٖٖ)

( دلالة ابؼطابقة والثبات حاضرة من ابؼعتٌ الابتدائي للجذر ابؼوجود بُ اللغات السامية فهو ابغفر بُ ابػشب وابؼعدف كأف ابغق ىو ٖٗ)
 .ٕٙ/ ٖٛو ص  ٛٙ/ٕ٘والفرقاف  ٔ٘ٔ/  ٙو الأنعاـ ٘ٚو ٜٙ/ ٜٖالثابت بُ الواقع. ويناقضو الباطل ) الزمر 

الفكر و أيضا بحثنا عن  ٕٓٓٓ، قراءة بُ مناىج ابؼفسرين ابؼعاصرين ؛ دار الفكر بتَوت الإنساف والقرآف وجها لوجو( انظر دراستنا "ٖ٘)
 .ٚٗعدد ٕٔبؾلة ابؼسلم ابؼعاصر، السنة الاجتماعي بُ الكتابات الإسلبمية ابغديثة، 

 .ٚانظر ابؽامش  (ٖٙ)
 ٜٚٔ. القاىرة  صٕوالتًبصة والنشر طتربصة عباس بؿمود القاىرة بعنة التأليف (  محمد إقباؿ، بذديد الفكر الديتٍ بُ الإسلبـ ٖٚ)

  ٕٜ٘ٔ/ٕٖٚٔ ٕ، دار إحياء التًاث العربي بتَوت ط( أبو عبد الله القرطبي، ابعامع لأحكاـ القرآفٖٛ)
 . ٕ٘ٔ-ٜٔٔ -٘ٔٔص – ٚالرازي ج (ٜٖ)
 . ٜٖٙص  ٖٗٛ/صٖج زي ( الرآٗ)
 .     ٙٙإلى  ٘٘ص  ٖج( الرازي ٔٗ)
 ٜٔ/ٖ( آؿ عمراف ٕٗ)
 ٓٚ/ٙالأنعاـ( ٖٗ)
 ..ٓٚ/ٙالأنعاـ ( ٗٗ)
 .ٔ/ٙالأنعاـ  (٘ٗ)
 .ٛ/ٕٛ( الانفطار ٙٗ)
 . ٜ٘/٘( ابؼائدة ٚٗ)
 . ٓٔ/ٜٗ( ابغجراتٛٗ)
 ٖ/ٗ( النساء ٜٗ)
 ٜٓ/ٙٔ( النحل ٓ٘)
 .٘ٔٔ/ٙ( الأنعاـ ٔ٘)
   ٛ/٘( ابؼائدة ٕ٘)

 .ٕٖٓص ٜٔٙٔ- ٔالقاىرة ط. ، مناىج بذديد النحو والبلبغة والتفستَ والأدب، دار ابؼعرفة،ابػولي( أمتُ ٖ٘)


